JESI, RILKE , KERENY!I:
DIALOGO A TRE SULL 'ORIGINE DEL MYTHOS

Emanuela Miconi

Starting with the collection of essafsoterismo e linguaggio mitologico
(Esoterism and Mythological Language), | wish tteofin account of Fu-
rio Jesi's thoughts about myth and his referencethé studies of Karoly
Kerényi and Rainer Maria Rilke. We can recognize adeitmotif in the
works of these authors, their goal in expressingraerpretation of myths
and the figures of Greek mythology as archetypahe@human soul. This
offers the possibility of focusing on a new dimemsif human origin by
looking for ancestral birth. On the one hand, waditionally consider
myths asmythos a type of narration about ancient gods; howeweran-
other way, there is also the meaningagos which is an anthropological
meditation on human beings. Jesi grounds his petsgeon mythology on
what he calls the “science of the secret man”, elgselated to the experi-
ence of a personal pursuit of the truth, which hasconnection to a politi-
cal or historical interpretation of myth.

C’era nel suo sguardo tranquillo e penetrante,
nel suo sorriso timido e dolcissimo,
qualcosa di famigliare e insieme
una luminosita interiore,
fatta di una sostanza inalterabile [...]
guesta sostanza pura e preziosa era,
per cosi dire, la maturita di un’intelligenza
nutrita dei succhi della grande cultura europea,
da Kerényi a Martin Buber,
da Eliade a Thomas Mann
Ferruccio MasiniRisalire il Nilo

Esoterismo e linguaggio mitologitdi Furio Jesi & la raccolta di sag-
gi risalente al 1976 da cui il mio intervento vpoénder le mosse.

Ogni qualvolta si parli di dimensione esotericdl'inemaginario
collettivo si finisce per evocare una prospettitia anplica I'idea di
un cerchio chiuso di adepti legati dalla comunegegpazione al se-
greto in unocstatusparticolare. Jesi, nell’ambito del dialogo presso-
ché ininterrotto con I'amatissimo Rilke, interprefaesta condizione
come limite dell'umano, piuttosto che privilegiolldpartenenza a
una societa di eletti. Nell'opera del poeta tedesghd individua lo
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spazio delimitato dal segreto come uno spaziodinper I'appunto,
di pertinenza esclusivamente umana; estremameigeoesspetto
alloltre” infinito e inconoscibile, il cui accessappare vietato agli
uomini.

Per Rilke tutto € occulto [...] egli afferma una sodi esoterismo universa-
le, dinanzi al quale si sbriciolano le modeste &gmze occulte” di coloro
che presumono di ridurre I'esoterismo a singolesagtiche relazioni con
schegge di mistero, isolando quelle schegge dal éutompiacendosi della
loro singolarita a spese di quella che sarebbecaiaedoverosa consapevo-
lezza della presenza universale, non frammentadglemistero. (Jeskso-
terismq pp. 157-158)

Essere partecipi di un segreto, significa esserechti nel cerchio chiuso di
un segreto, e non poter accedere alloltre” Privilegio di partecipazione
al segreto e limite di conoscenza si identificapartecipazione al segreto
diviene ambito angusto di conoscefztid., p. 65)

La dimensione esoterica risulta per Jesi, nell’ambella sua rilet-
tura, “norma dell’essere umano”, in quanto non if@risce piu
all’ élite ristretta degli adepti ma all'intera compagine nmahe,
chiamata a condividere il mistero delle forze dvegtpartecipa a
una condizione che appare insieme privilegio eténsituazione in
cui da un lato sembra aprirsi la possibilita dieatgre a un mondo
diverso e dall’altro, contemporaneamente, quel roost@ésso va a
costituirsi come delimitato da un confine invaligdalverso territori
preclusi allo sguardo umano.

Se ora passiamo a considerare il lungo rappor&diettuale in-
tercorso fra Jesi e il grande mitologo Karoly Kefighriscontriamo
anche in quest’'ultimo una sorta di apertura a gu&binensione del
segreto” che Jesi ripetutamente mette in luceinwlno della pro-
pria opera critica, in quei lavori che maggiormesgp@aiono debitori
allinflusso del maestfoe che rievoca attraverso una citazione di
Holderlin, ricorrente nei testi dello studioso uagtse e piu volte
ripresa: “Ognuno ha i propri misteri: i propri pengsegreti — dice-
va Holderlin. | misteri dei singoli individui sonmiti e riti esatta-
mente come erano quelli dei popoli” (Kerényiiti, p. 8)°> Questo
legame istituito tra mitologia e segreto va copoae le figure e il
meccanismo di creazione del mito al centro di aggerienza esi-

264



Jesi, Rilke, Kerényi: dialogo a tre sull’origineldaythos

stenziale, collettiva e individuale. La religionetiaa, secondo Ke-
rényi, fornisce agli uomini immagini alla cui formiane presiede un
presupposto identificato nelluomo stesso, preseatenondo come
singola esistenza che a sua volta si trascendealtagdi un Tutto
cosmico cui egli prende parte e nel quale ritrézddine che risulta
effettivamente sua propria.

Egli € presente nel mondo come uomo, egli partecgla natura e nello
spirito [...]. Origine e umanita, natura e spiritgsere ed esistenza sanno di
se stessi nell’'uomo, prima che questi vi abbiattifito. Essi cooperano nel-
la costruzione di quella dimora ricca di immagini][che & la religione an-
tica e che risulta effettivamente priva di sensd jhan appena da essa si
elimini 'uomo. (KerényiMiti, p. 29)

Kerényi, e con lui Jesi, rifuggono qui da quellgufia umana, co-
si come ci viene talvolta proposta dalle concezieligiose e spesso
mediata dagli storici: da un lato I'immagine di tariima pia”, che
consegna passivamente se stessa al divino chestaetde e ne vie-
ne talvolta annientata, e dall'altro, all'oppostmella di un essere
privo di risorse, prigioniero della materialita kiesistenza e biso-
gnoso di un'apertura sul divino che rimarra comungampre con-
figurata come esperienza subita piu che agitaimagpersona. En-
trambi, al contrario, aderiscono invece a una crzioce dell’'uomé
intesa come una sorgente creativa, scaturiginendiricchezza di
immagini che traggono la loro origine proprio dahtatto con quel
quid di “piu che umano” che trascende e insieme Vvigific
lindividuo: “Wer sich als Quelle ergf, denn erkennt die Erken-
nung” (Jung e Kerényi, p. 17)E questa una delle citazioni rilkiane
pitl amate e ricorrenti nell'intera op@idi Kerényi e che ci riporta a
guella dimensione creativa dell’esistenza evide¢azda Jesi nelle
proprie riflessioni sull'esoterismo del poeta texes

Se da un lato possiamo quindi chiederci, con ldiss@ unghere-
se, dove effettivamente ricercare il luogo, siaeasmntro noi stessi o
completamente a noi estraneo, in cui rinvenire lgusdrgente alla
quale “bisognerebbe prendere e bere la pura acqlipdrché questa
ci compenetrasse e potenziasse le nostre latdlgit&emitologiche”
(Kerényi, Miti, p. 12), dall’'altro, con Jesi, dobbiamo pensare iatle
magini congiunte che ci derivano da un’altra caaei rilkiana:
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Ah, com’e bello trovarsi tra uomini che leggonordh& non sono sempre
cosi? Puoi avvicinarti a uno e toccarlo leggermemd@ se ne accorge nep-
pure. E se nell'atto di alzarti urti un poco il wio e ti scusi, lo vedi che fa
un cenno verso il lato da cui viene la voce, il sisp si volge verso di te e
non ti vede, i suoi capelli sembrano quelli di wrrdiente. Come fa bene
questo.(Jesi,Materiali, pp. 38-39)

Un sonno popolato di sogni, quindi, e il precedéatpandersi inconsape-
vole” dell’acqua di una fonte, ambedue apparentéenemocanti un'espe-
rienza passiva e tuttavia riconducibili, nella l@ssenza di verita, a una
scelta deliberata: calarsi nel sonno “vigile” dérd per I'una, aprirsi vo-
lontariamente a cid che scorre dentro e fuori fesél’altra; un’azione co-
scientemente voluta, che conduce, dice Jesi, dgiom vera poiché non
ipnotica, ma cercata” (Jedilateriali, p. 39).

Ritornando a Kerényi, non mi sembra quindi dificicomprendere
guanto la sua visione della mitologia presenti soda di bipolarita espli-
cata tra gli estremi — solo in apparenza antitétiojuesto caso — di una
teologia per un verso e di un’antropologia perti@luna mitologia intesa
quindi sia, secondo la tradizione, comgthos racconto degli dei e sugli
dei, sia, in un’ipotesi del tutto innovativa, cotogos nell’accezione di un
discorso sull'uomo e il suo essere nel mondo. &st umana che si va
pertanto a configurare anche per il mitologo, aosine per Jesi stesso,
allinterno di quell’ermeneutica rilkiana, compersa di un segreto che ci
deriva dal mistero indicibile di Dio e della natueache costituisce il nostro
limite alloltre” e, al contempo, la nostra comuendizione, lo spazio
condiviso nel quale il proprio mistero possa adirena sorta di universa-
lizzazione nellambito di quella stessa dimensiaméca e, insieme, molte-
plice, dell’'essere-uomo.

Immaginando ora una sorta di virtuale dialogo artresembra possibi-
le ravvisare ilLeitmotivche lega in un mutuo rapporto i due studiosi e il
poeta nella concezione di una dimensione mitica ecodimensione
dell'origine e nell'intendere I'addentrarsi in essame un processo di inte-
riorizzazione, di scavo nel profondo di sé, compidal’'uomo alla ricerca
della propria “nascita” ancestrale. Il cammino wef®rigine & percorso
arduo, difficile e talvolta pericoloso, & un proeeslverso un grembo oscu-
ro, un orizzonte profondo e notturno in cui I'odoulondo dell’'essere resi-
ste a ogni possibilita di emersione:

[Nl procedere dell'uomo verso l'origine € un ardoammino di trasforma-

zione per compiere il quale si rende necessarigpoemdere la temporalita
del rapporto dell'uomo col mitico [...], inoltratopiu a fondo nella notte

266



Jesi, Rilke, Kerényi: dialogo a tre sull’origineldaythos

del mito, nell’orizzonte mitico che € notturno nega nel senso che, piu
profondo, resiste e si nega maggiormente allailiisibzione positiva [...],
'uomo contemporaneo indaga la fenomenologia dgbiaire mitico
dall'oscuro®

“Ognuno ha i propri misteri: i propri pensieri segyf...]. | misteri
del singolo individuo sono miti e riti esattamentene erano quelli
dei popoli”; ritorna qui il verso di Holderlin ricgdmato piu volte da
Kerényi e che ci consente di identificare in lwsccome in Jesi e
nello stesso Rilke, non tanto dei costruttori ditinguanto,
all'opposto, gli indagatori di quel territorio limale, all'interno del
quale non e possibile accedere “senza rischi d pui] all'uomo
segreto che era negli antichi e che e in noi” (KgiréMiti, p. 11).
Mitologia, quindi, come “scienza delluomo segretpércorso ver-
so l'origine, risalita allarchai alla riscoperta del proprio mistero, e,
pertanto, dimensione completamente antitetica dsigisa strumen-
talizzazione del mito e al suo asservimento aligcle della storia
e, con essa, del potere.

Se, da un lato, Rilke testimoniera in versi miiiatpilesta condi-
zione umana, dall’altro, nelle pagine dell’operitica di Jesi ci & pos-
sibile ritrovare conferma di tale visione inscirithb a mio parere,
dallinsegnamento di Kerényi. In entrambi fortissiré la coscienza
della distanza che ci separa dagli antichi e gksibilita di cogliere
le immagini latenti di quella dimensione, come laz&ni epifaniche
sempre suscettibili di “confondersi nel’lombra pge¥dl nostro affer-
rarci in esse e cosi assoluto che rischiamo caartiente di sperimen-
tarlo come un buio ‘essere afferrati” (Kerényfiti, p. 12).

La scienza ci ha precluso la possibilita di acoedetali immagi-
ni, che subito appaiono poco disposte a lasciasodificare alla
lente di un’ermeneutica di solo stampo scientifico.

Noi abbiamo perduto I'accesso immediato alle graadita del mondo spi-
rituale — e a queste appartiene tutto cid chediiautenticamente mitologi-
co —, 'abbiamo perduto anche a causa del nostribosgcientifico fin trop-
po pronto ad aiutarci e fin troppo ricco di meazssidiari. (JesiMateriali,
pp. 18-19)

Mitologia, abbiamo detto, come scienza dell*uonegreto” e co-
scienza del senso di distanza dagli antichi, pi&deo dell’ormai im-
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possibile identificazione con quel mondo arcaice giene tuttavia
assimilata al percorso privilegiato, il solo chegenta il risalire alle
origini pit remote attraverso la discesa perigliosbSé piu profondo.
Jesi sembra avere raccolto pienamente, a nostiscava lezio-
ne del grande mitologo quando, scrivendo dei pviamgi di studio,
ci fornisce testimonianza indimenticabile del stioerario nella ri-
salita allearchai dell’essere uomo, laddove la “pura morte” s’'iden-
tifica nell'ora della nascita e, non in contraddig con la vita, ci
appare parte del divenire del cosmo.

Parve allora di viaggiare sulle acque del Nilo vewma remota infanzia,
ben piu antica del tempio egizio. Il paesaggiotanb del fiume e del de-
serto fu nuovamente I'ora prima dell'uomo, cui oo ritorna con meravi-
glia commossa come alle profondita di sé quotidiz#e ignorate. E fu
anche un andare verso la morte, e cioé verso ilelidella distruzione che
coincide con l'ora della nascita [...]. Quando sirgia ad Abu Simbel, di
notte, i quattro colossi di Ramesse Il [...] parvsulle soglie di un tempio
funerario in cui le sorgenti della vita attingessat flusso della morte nelle
profondita della montagna [...]. Tutto questo € per oggi il significato
della parola mito. Una macchina che serve a moke,co almeno il presun-
to cuore misterioso, il presunto motore immobilenésibile di una mac-
china che serve a molte cose, nel bene e nel Bateemoria, rapporto con
il passato, ritratto del passato in cui qualcheiminscarto di linea basta a
dare un’impressione ineliminabile di falso, € aalbgia, e pensieri che
stridono sulla lavagna della scuola, e che poyottd, inducono a farsi
maestri per provocare anche in altri il senso dillqustridore. Ed & violen-
za, mito del potere; e quindi anche & sospettocamacellabile dinanzi alle
evocazioni di miti incaricate di una precisa fumaoquella, innanzitutto, di
consacrare le forme di un presente che vuole esséneidenza con un
“eterno presente’{Jesi,Esoterismop. 22-24¥>

Tanto per Kerényi quanto, sulla scorta del suognamento, per
il giovane Jesi, la peculiare ricerca attuata déblogo e la conse-
guente nozione di mitologia possono configurarsneal risultato,
sempren progresse mai definitivo, di un percorso di avvicinamen-
to a una forma di conoscenza al di |a della qualevero si incontra
I“espandersi” della sorgente rilkiana. Qui allsdita immutabile
della morte, orizzonte che delimita I'esistenzappone la fluidita
delle forme della vita; solo ora il linguaggio aweito potra diventare
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linguaggio universale e, delineando lo spazio deifino, farsi esso
stesso barriera alla morte.

Nellistante in cui I'uomo compie il suo cammino dsalita
all’'origine si ritrova di fronte a un nucleo oscutm cuore di “pre-
essere” che gli appare inaccessibile, precluso falt®e di cono-
scenza razionali; e tuttavia egli tenta di espramar forme piu con-
sone, quanto ha esperito ma

quando gli uomini incominciano a tentare di coglieelle parole la verita
del mito [...], la genuinita del mito € gia diminui@sso entra a far parte di
un complesso di verita tradizionali e propriaméidecade” al livello della
parola, sia pure sacra: della parola magari segmegaconcepibile. (Jesi,
“Mito e linguaggio”, p. 84)

Dinanzi a quel nocciolo di non-conoscenza, allaetisione segreta,
al mistero notturno dell'essere, 'uomo, semprenoirato Ulisse,
pud mettersi in ascolto del richiamo ingannevolkedgrene, invito
allettante, da un lato, a un linguaggio che ora patnebbe perd che
risuonare mistificante e falso, o forse, dall’altecancora piu terribi-
le come nell'apologo kafkiano, solo percezione ldeb silenzio®®
Mi chiedo, a questo punto, a chi, allora, tra glimini, sia riservata
la possibilita di accedere a quel “cuore segretohie tra loro, pos-
sieda la parola per dire cid che per la lingua amamesprimibile;
esiste forse qualcuno cui possa davvero “farsi ilaparlare™ di
fronte al mistero muto dell’origine? In realta sdlpoeta, per dirla
con Rimbaud, il “veggente, ladro di fuoco” tramiteproprio ap-
prendistato, giunge rilkianamente a “vedere” olel@mmagini che
si danno alla realta ed elabora un nuovo linguaggia parola pre-
gnante che possa dire quell’alterita preclusa ai simili. Solo al
poeta € consentito, come al vecchio Edipo, di scard nel bosco
delle Erinni, quel luogo ove il sacro si presertanetremendume
ove ogni parola életheig svelamento di Verita superiori; oppure,
come Euridice, discendere nelle profondita dellEsse risorgerne,
portando dentro di sé quella spazialita cosmicasétuendola nella
“Er-innerung cioé nella interiorizzazione del ri-cordaré”Solo al
poeta & possibile allora, per dirla con Hans G.d®&t® ma in li-
nea, ci pare, anche con Jesi e Kerényi, quel “m&ggento mito-
poietico” per il quale egli potra non tanto crearidi, quanto tradur-
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re I'esperienza in immagini mitiche assolvendo a&lqompito di
“trasformazione della terrestrita che a lui solbaptio essere affida-
to”. Strumento di tale “alchimia del verbo” saréstassa lingua poe-
tica, lingua del “sacro” appropriata, come nellieatmistica ebrai-
cal’ a cogliere ed esprimere I'essenza della propneeréanza e
I'intima verita rivelata nella stessa parola deiteesia. Un cammino,
questo, che, conscio dell'impossibilita dello “suekento” totale del
divino, a mio awvviso si configura piuttosto come imterrogarsi
sull’'uomo e sul mondo.

L’'uomo e condannato, quindi, al proprio orizzonteaturale li-
mitato, alla coscienza, mai eludibile, della prapiinitezza, all'in-
terno di un Tutto infinito, verso il quale resistalvolta sopito, I'a-
nelito a fondersi; ed egli non cessa di porsi dateaa ricercare la
via di un diverso accesso al divino. Tale prospatémerge, ancora
una volta, dalle parole del poeta, in particolarellg di una lettera,
che, al meglio, sembra esprimere questa condizioraa:

Ma allora io mi domando se noi non perveniamo senpar cosi dire alle

spalle degli dei, dal loro volto che irradia suldireeparati solo a causa di
loro stessi, noi cosi vicini all’espressione desatke dalla nostra nostalgia
eppure situati al di dietro di essa — ma questosar@fica se non che il no-

stro viso e il volto divino guardano nella stessazione e sono concordi; e
come potremmo noi mai accedere al dio dallo speze@ha davanti a sé?
(Rilke, Elegie p. 17}

Per concludere vorrei ora fare mie, come in apartancora le
affettuose parole di Ferruccio Masini, con le quwilipiace rievoca-
re, in un’ultima immagine, la figura di Jesi.

Tutte le volte che tornerd ad incontrare Furioma gualche piazza notturna
come quella di Cefalu [...] non potro fare a mengeinsare alla sua navi-
gazione sul Nilo alla volta di Abu Simbel. Pochihha saputo, come Furio,
risalire allo stesso tempo il fiume della memoiiefa conoscere, con per-
fetta evidenza, che “del passato cid che veramiemgerta & cio che si di-

mentica”. “Cio che importa sopravvive apparentementsegreto, in realta
nel modo piu palese, giacché sopravvive come naatmistente di chi ha
sperimentato il passato: come presente vivente,coore memoria di pas-
sato morto” [...]. Per questo non riesco a liberad@il'immagine di chi,

come Furio, passa, a somiglianza del cavaliereDdegr, chiuso nella sua
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armatura, tra il diavolo e la morte, senza volgempo, guardando dritto
davanti a sé. (Masini, p. 17)

1 F. JesiEsoterismo e linguaggio mitologico. Studi su Raiktaria Rilke (1976). Il vo-
lume é costituito da una miscellanea di saggii itedtrenti ai diversi aspetti della poetica ril-
kiana, tra i quali segnalo, per acutezza di analisiiginalita di approccio, quello relativo alle
Elegiee aiSonetti ad Orfeo‘Interrelazioni ermeneutiche freSionette an OrphetesleDuine-
ser Elegief, pp. 197-221.

2 autore richiama qui I'attenzione alla dimensicatevvero ristretta di questo cerchio di
sola, esclusiva competenza dell’essere umano elaldel quale rimane confinata la vasta
natura delle cose precluse alluomo. Jesi ripreadehe laPrima Elegialaddove Rilke,
all'uomo, a disagio nel “mondo significato”, corgpone gli animali, osservatori distanti della
condizione umana e dell'inadeguata posizione delitiduo rispetto al piu grande cerchio
dell'esistenza degli esseri che nel mondo si senfonHaus di casa, quasi partecipi di un
ulteriore e piu profondo segretnd die findigen Tiere merken es schon,  @ar nicht sehr
verl&lich zu Haus sind / in der gedeuteten Welt” (RilReima Elegig vv. 11-13, inElegie
p. 33; si riporta anche la traduzione di JEsipterismop. 65: “e gli animali saggi notano gia /
che noi non molto tranquilli siamo di casa / nehaio significato”).

3 Il debito con Kerényi ricorre in tutti i testi jesi; tuttavia, non essendo questa la sede
appropriata per un'indagine piu approfondita, miiterd a tenere conto soprattutto dell'in-
fluenza esercitata dal famoso mitologo nell’elakimae di alcune riletture dell’opera di Ril-
ke, effettuate da Jesi, rintracciabili Esoterismo dinguaggio mitologico Recentemente, in
Italia, & stato pubblicato il carteggio tra il mae< il giovane allievo grazie alla disponibilita
della vedova di quest'ultimo, Marta Jesi, che camdllaborazione del curatore, Andrea Ca-
valletti, e Magda Kerényi, moglie dell'illustre slioso, ha consentito a dare alle stampe i ma-
teriali inediti. Il volume,Demone e mito. Carteggio (1964-19@k| 1999, consta di quaranta-
quattro lettere a testimonianza di un rapportollgtteale profondo e suggestivo. Possiamo
per certo considerare il piccolo volume quale m®zicomplemento ai saggi, specificatamen-
te dedicati dal giovane studioso al proprio maestra raccolti nel volume miscellanitate-
riali mitologici. Mito e antropologia nella culturanitteleuropea1979), cui rimando per utili
approfondimenti. In particolare il testo “| ‘pengisegreti’ del mitologo” (pp. 3-53) mi appare
strutturato sulla testimonianza dei documenti efasitdei due autori.

“ 1l nome di Kerényi ricorre con frequenza negliditdi Jesi. Tra quelli dedicati espres-
samente al maestro e al suo pensiero segnaliatr®saggi “l ‘pensieri segreti’ del mitolo-
go”, “L'esperienza dell'isola” e “Il ‘mito dell’'uom™, ora raccolti in JesiMateriali mitologi-
ci, pp. 3-80. Vd. inoltre I'introduzione a Keréniliti e misterj pp. 7-21.

® Traiamo la citazione dei versi di Holderlin cosi riportata da Jesi nella sua introdu-
zione al volumeMiti e misteri(p. 8); essa verra poi riproposta pit avanti (f5)ldallo stesso
Kerényi nel saggio “I misteri dei Kabiri”, pp. 115+4. Data la difficolta di reperire gli scritti
di Kerényi in lingua originale, riporto la tradumie italiana facendo sempre riferimento, come
in questo caso, alle raccolte miscellanee curatmdette dallo stesso Jesi.

® A tale proposito, Jesi nella sua “IntroduzioneMii e misteri(p. 17) pone attenzione
sulla distanza che separa I'archetipo, cosi cooriziEto da Jung, e cid che Kerényi definisce
invece “prototipo”, ovvero non tanto 'immagine orcscia di derivazione psicanalitica quanto
piuttosto la “maschera” nella sua accezione di dape rigida di cio che in realta & costituito
dalle metamorfiche fluttuazioni dell’'lo: “Immagiper Jung, maschere per Kerényi. Il ‘proto-
tipo’ (Urbild) di Kerényi € un'immaginegjld) che non appartiene al territorio del sogno e che
non deriva dall'essere afferrato e modellato detfiw dal mito; ma il ‘prototipo’ si collega al
territorio del sogno perché nel ‘prototipo’ assufoema la coscienza dell*essere fusver-
wobenheif con tutto il mondo sensibile [...]. In quella cherKerényi € la maschera, fluttua-
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magini nelle quali 'uomo sperimenta il suo ‘essgettato’ Geworfenhejt nel mondo anzi-
ché il suo ‘essere fuso’ con il mondo”.

” Si tratta della citazione d2ie Sonette an OrphegXll, v. 9: “Chi si spande come una sor-
gente, € conosciuto dalla conoscenza”, riportatéedényi inEinfuhrung p. 17. Il riferimento al
verso rilkiano viene ripreso e sottolineato anchdeski inViateriali mitologici, p. 39.

8 Per quanto ho potuto dedurre dai rapporti epistelalagli studi jesiani, per il grande
mitologo Rilke fu figura di poeta amata e frequégntasuoi versi vengono citati ripetutamente
nei suoi testi; in uno di questi, che risulta aveee oggetto di indagine alcuni tra i piu impor-
tanti rappresentanti della cultura tedesca, I'auirsofferma a lungo su Rilke. Cfr. Kerényi,
Geisteger Weg Europg$955).

® “Ach, wie gut ist es doch, unter lesenden Menschesein. Warum sind sie nicht im-
mer so? Du kannst hingehen zu einem und ihn leseithren: er fihlt nichts. Und $todu
einen Nachbar beim Aufstehen ein wenig an und baldigst dich, so nickt er nach der Seite,
auf der er deine Stimme hort, sein Gesicht wenidétdir zu und sieht dich nicht, und sein
Haar ist vie das Haar eines Schlafenden. Wie wabltdt” (Rilke, Aufzeichnungenp. 38).
Jesi pubblico la traduzione del romanzo nel 19&sgy Garzanti con il titolbquaderni di
Malte Laurids Brigge

1% Giavotto Kiinkler, p. 20.

1 La critica di Jesi alla strumentalizzazione defong al suo asservimento alle logiche di
potere di tanta parte delle politiche e della stalel Novecento costituisce una parte impor-
tante del suo percorso di ricerca che lo portegtaborare, tra l'altro, I'originale concetto di
“macchina mitologica”. Vd.Germania segreta. Miti nella cultura tedesca deD4Q967),
Cultura di destra(1979), Mitologie intorno all’'llluminismo(1972); il saggio “Gastronomia
mitologica. Come adoperare in cucina I'animale di Bestiario”, in Materiali mitologici,
pp. 174 -182; considerazioni importanti su questaatica compaiono anche in “Scienza del
mito e critica letteraria”, irfEsoterismo pp. 17-55. Specifico sulla “macchina mitologiaa”
risulta, invece, lo scritto di A. Cavalletti, “Notd ‘modello macchina mitologica”Cultura
tedescal? (1999), pp. 21-42.

12 Masini cosi sintetizza 'esperienza dell’alloraginissimo archeologo: “Risalire lungo
le ombre del tempo verso confini di luce mediteedove ogni esperienza diventa ‘origina-
ria’, quasi potesse fecondarla quella ‘primordialiel buio’ e quella fioritura dei significati
che chiudono l'uomo e il suo stesso destino effameel cerchio delle sue epifanie interiori,
nelle immagini intatte e inestinguibili del suo gitofondo Sé” (Masini e Schiavoni, p. 16).

13 “Nun haben aber die Sirenen eine noch schreckticiéaffe als den Gesang, namlich
ihre Schweigen. Es ist zwar nicht geschehen, aleieicht denkbar, d&sich jemand vor
ihrem Gesang gerettet héatte, vor ihrem Schweigevifigeicht” (Kafka, Das Schweigen der
Sirenen in Samtliche Erzahlungerp. 305; trad. it. “ll silenzio delle sirene”, iRaccontj
pp. 428-429: “Le sirene possiedono un’arma ancardaegmibile del canto, cioé il loro silen-
zio. Non € avvenuto, no, ma si potrebbe pensaregjehleuno si sia salvato dal loro canto, ma
non certo dal loro silenzio”).

1 Traggo la citazione dalla seconda elegia rilkidh&ebende kénnten, verstiinden sie’s,
in der Nachtluft wunderlich reden” (“Agli amanti pebbe, se I'intendessero, nell'aria nottur-
na farsi raro il parlare”, Rilke&legie pp. 42-43).

15 Cfr. GiavottoKiinkler, p. 11: “[&] un conoscere non dalla semplicesenza, ma dal ri-
cordare, dalla riflessivita e specularita del sentlel ‘cuore’, che apre una nuova dimensione
del comprendere”; alludendo con cio alla possibiertura a una dimensione mitica non
estranea all'uomo, ma rintracciabile in quella ‘sphta cosmica interiore la quale si dischiu-
de ricordando dal remoto, dal buio raccolto dell@b(ibid., p.16).
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® Hans Gadamer, “Mythopoietische Umkehrung in RilResneser Elegien” (1967), cit.
in Giavotto Kuinkler, pp. 14, 27.

7 n “Simbolo e silenzio”, presente nella raccoltasaggiletteratura e Mitg pp. 15-31,
Jesi assimila il dire poetico alla “parola” propdell’ebraismo non ortodosso, evidenziando
quanto, nella mistica e nella cultura rabbinicdjrigua sacra sia sempre apparsa adatta a co-
gliere I'essenza piu intima dell'esperienza del wano verso Dio, a differenza dei grandi
mistici cristiani e musulmani che “hanno spess@aetliato di riuscire ad esprimere con lin-
guaggio appropriato il culmine delle loro esper&nkei loro scritti € costante il lamento
sull'inabilita della parola, insufficiente a cogkela realta dell’illuminazione” (p. 22). Non
cosi per la lingua poetica che, coméabar ebraico, gravida di un significato oltre la logica
razionale del senso, pud fansediumdi cio che, scaturente dal fondo oscuro dell’aninrea-
na, non sarebbe altrimenti comunicabile.

18 Citiamo da una lettera inviata da Rilke a Lottepker I'8 novembre 1915 nella tradu-
zione italiana riportata nell'introduzione al volerdi Anna Lucia Giavotto Kinkler.
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