L A RIFLESSIONE SUL CROLLO DELL 'UMANESIMO NELLA
CULTURA LETTERARIA RUSSA DEL PRIMO NOVECENTO

Toma Gudelyte

This paper argues that the theme of the destruaidrumanismgumanizm
became central in Russian philosophical and aditiought before the Oc-
tober Revolution, in connection with the most c@xpind problematic Rus-
sian dilemma, that is the relationshipith Western Culture and Russian
identity in a European context. If Peter the Grielatalized Europe as a polit-
ical and intellectual model (Saint Petersburg regmats this idea), the new
Russianintelligencija discovered the ambiguity and profound conflicts of
modernity. Russian symbolism (represented by asithige Vyacheslav
Ivanov, Andrei Bely, Alexander Blok) offers thetfieflection on the loss of
essential values (such as unity and integrity) tietracterized the twentieth
century, a loss accelerated by a historical catyst—the Revolution. This
paper examines some of the most significant poggcpretation of this ca-
tastrophe, related tthe concept of humanism (and humanity) that Russian
intellectuals have proposed as a way to salvatiomfa total destruction of
cultural and spiritual heritage. | devote specideation to the works of Osip
Mandelstam, whose poetry invites to humanize thielwdnich surrounds us
and to transform it into the “homeland” in which wan warm ourselves at
the “universal fireside”.

Korza npoGber mocieHuii yac npupopl,
CocTaB yacTell pa3pymIuTCs 3eMHBIX:
Bce 3PpUMO€ OIIATH ITIOKPOIOT BOIBI,
U 6osmii mik n306pasutes B Hux!
Fédor Tjutev, Poslednij kataklizmn1831

Hrak, roTOBbTECh XKUTh BO BPEMCHH,

I'ne HeT HU BOJIKA, HU TAINpa,

A HeOo OynymmuM GepeMeHHO —

IMieHuel cerroro adupa.?

Osip Mandel'StamA nebo buduSm beremennol923

Nel saggio del 1974a nostalgia dell'assolutéseorge Steiner pro-
pone una riflessione sul tema del “declino”, dienaentrale nel
discorso filosofico e letterario di fine Ottocentdzio Novecento.
L'immaginario moderno occidentale, secondo il cdfiera pervaso
da una sensazione di vuoto, morale ed emotivo, mdirrimento
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dell'individuo nel mondo, privato di certezze omtgiche e di una
visione unitaria condivisibile. Le cause di queatwertimento del
declino possono essere datate e spiegate in matenga, ma es-
senzialmente riportano allo stesso momento crycidkerosione
della teologia”, ovvero la degenerazione dei sistetigiosi istitu-
zionali con i loro costrutti ideologici, che perceé avevano condi-
zionato gran parte della visione occidentale dafdhitita del’'uomo e
delle istanze sociali a essa collegate (I'ideaadgilstizia sociale,
dell’etica, del significato della storia, etc.).

Per superare il vuoto apertosi con la perdita dadlaralita della
Chiesa (0o meglio delle Chiese) la mentalita ocd@enrichiese
nuove “mitologie”, chiamate da Steiner “meta-radigi’, “anti-teo-
logie” o “teologie sostitutive”, una sorta di suyadi ideologici che
dovevano corrispondere a tre criteri fondamenfglicriterio della
totalita (la pretesa di una visione globale e ursake); 2) presenza
di inizio e sviluppo (I'idea della catastrofe ongle — il peccato ori-
ginale — e visione messianica di progresso e réategy 3) lin-
guaggio proprio (un complesso di immagini, simkmlmetafore).
Alcune mitologie sono state elaborate all'inizid decolo, parados-
salmente in termini religiosi (per esempio, il pramma politico di
Marx e del comunismo russo che hanno sostituitontiagine reli-
giosa del mondo con un’alternativa visione escgiol), sia per
qguanto riguarda le strategie e gli effetti, sia geanto riguarda la
stessa idea di fondo: I'esigenza della redenziodella realizzazio-
ne del regno della giustizia sulla terra. Per quesbtivo, lo spirito
messianico con il suo scenario del futuro — laovisidell'apocalisse
(la catastrofe totale che conduce al rinnovament@ I'“esperi-
mento della speranza”, come lo chiama Steineryeéntito il tratto
caratteristico della nuova sensibilita culturale shmanifesto in di-
verse forme politico-sociali e artistiche.

Alla luce di queste considerazioni, sembra pariicoknte signi-
ficativo il modo in cui il pensiero intellettualeatierno russo ha af-
frontato il tema della “nostalgia dell'assoluto’ileanodo in cui ha
sviluppato il discorso sul decadimento deimanizm a esso legato.
Nella cultura russa di inizio Novecento si era fatonun intenso e
articolato dibattito sulla crisi, inizialmente nif@a all'Occidente (al
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suo sistema politico e alla sua riflessione filism)f, con il quale la
Russia da sempre aveva avuto rapporti complessgsepambigui,
che oscillavano tra il rifiuto e la dipendenza. Hall’'epoca petrina,
guando era iniziato il grande progetto della sacdazione dello
Stato e della cultura, la Russia guardava all’Earopme a una sorta
di specchio, nel quale cercava il riflesso dellappia immagine su
cui definire la propria identita nazionale e affarmlo “spirito rus-
so”. Come sottolinea Vittorio Strada, “in Russiadamanda sul-
'essenza specifica della Russia € piu presentealttm/e, tanto da
costituire il nucleo permanente di tutta la ricesmrituale e della
stessa creativita artistic’L’Occidente per un certo periodo era di-
ventato un importante punto di riferimento periiptetarne il ruolo
nella storia universale, per comprenderne il passatielinearne il
futuro (nel pensiero russo era molto presente twioaione che il
popolo russo avesse una missione concreta, storigetafisica). Ma
I'Europa illuminista, che aveva proclamato il doioiilella ragione
e del laicismo estraneo alla tradizione russa, fresto si era tra-
sformata in una riflessione conflittuale internal detelligencija
russa, che da quel momento aveva visto manifestassiprofonda
lacerazione, sviluppatasi col tempo in una seridicbtomie socio-
politiche e culturali: 'opposizione tra “arcaist# “innovatori”? tra
slavofili e occidentalisti, tra nichilisti e progsisti®

Da questo punto di vista del tutto particolareatasta posizione
del simbolismo russo, il primo grande movimentdwale moderno
a cercare di superare l'antagonismo tra la visinagionalista e
quella cosmopolita, aprendosi alle nuove esperianigtiche euro-
pee e tentando di conciliarle con il “carattere siraalista del sogno
escatologico” (escatologico perché rivolto al mistero del destin
dell’'uomo, al fine ultimo dell’'umanita e dell’'univso).

Il simbolismo russo nacque come reazione alla daia cultura
cristiana occidentale, interpretata alla luce @enlsiamenti nazional
e delle tensioni interne (I'esperienza drammatiganithilismo russo
e la polemica con la “Chiesa storica” russa). Lagarsa del simboli-
smo, in effetti, coincise con la cosiddetta “rinscspirituale” —
I'interesse per gli studi filosofico-religiosi — eftoinvolse una parte
dell'intelligencija Gli intellettuali russi volevano dare una rispost
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alla sfiducia nel sacro manifestatasi in Occidesue la “ricerca di
Dio” (bogoiskatel'stvp che sarebbe dovuta partire dall'individuo.
Tuttavia, bisogna tener presente che la riceragiosh era sempre
stata accompagnata dal pensiero sociale e dalgngeivile.

Il tema delgumanizmdivenne uno dei temi centrali nella ricerca
simbolista, articolato in direzioni diverse: lastrilel'Umanesimo era
associata alla crisi dell'individualismo antirebgb, manifestatosi in
Europa e nella Russia populista, ma anche alledgiia lingua e del-
I'espressione artistica (per esempio, al disfactmetella lingua da
parte dei futuristi). Significativo in proposito fiarticolo Nas jazyk
(La nostra lingua 1918) del simbolista Vigslav Ivanov (1866-
1949), in cui il poeta si opponeva alla riformaografica dell’'alfabeto
che, a suo parere, metteva in pericotoversalnoje soderzanijél
“contenuto universale”) della lingua russa, la satura ellenistica e
protoslava (sintetica e quindi intrinsecamenteggietia). Come sotto-
linea Anna Bonola, ijumaniznmella concezione ivanoviana € innan-
zitutto una categoria, una norma etico-esteticaintiea il rapporto
instauratosi tra I'uomo con tutto il resto (corSlimria e con I'Eterno),
una “forma interiore” della sua natura nell’'unitaganica con il mon-
do che si manifesta anche attraverso la liffigua.crisi del’Uma-
nesimo, quindi, &rizis vnutrennei formielove’eskogo samosaznanija
(crisi della “forma interiore dell’autocoscienza ama”) che non € piu
in grado di comprendere il mondo e i suoi fenoméove la lingua &
il primo manifestarsi di questa rottura.

Anche il filosofo Nikolaj Berdjaev (1874-1948) impeeta la crisi
del gumanizmn termini filosofici e linguistici. Teorico dellatorio-
sofia e dell’escatologismo attivo, nella sua analiste dalla distin-
zione traistoriceskij gumanizn(*Umanesimo storico”, ossia rina-
scimentale) dragiceskij gumanizn{*Umanesimo tragico”, ovvero
guello specificamente russo di impronta dostoesask), del tutto
diverso da quello europeo per due ragioni. La prénmdovuta a un
fatto storico: la Russia non ha mai vissuto il Rzimento e, quindi,
non ha mai ricevuto e assorbito del tutto la caltumanistica euro-
pea; la seconda ragione € metastorica: il ruolol@hensione esca-
tologica occupa nella struttura stessa della cogaieussa, per cui la
Russia non e mai uscita dall'epoca del Medioevin(gquesto, se-
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condo Berdjaev, consiste l'originalita del suo oest’ Nei secoli,
'Umanesimo europeo si era staccato dall’aspetidtisale e si era
trasformato in movimento “antireligioso” (Berdjaparla dibezreli-
gijoznaja, bezboZnaja antropologija “antropologia irreligiosa”),
che aveva prodotto una dicotomia della coscienza,sdoppiamen-
to interiore, finendo per allontanare 'uomo da Riger eliminare
quasi del tutto il polo sacro. La conseguenza estrdi tale dicoto-
mia e I'esaurimento creativo e la meccanizzaziaiadita (mentre
'Umanesimo era caratterizzato dalla “liberta cinel). Berdjaev
indica come una delle cause della crisi del’lUmames| passaggio
dell'uomo dalla concretezza spirituale, dove tudtorganicamente
congiunto, all'astrazione e all’estremizzazioneivitlalista, dove
'uomo si trasforma in un atomo isolato e si seghiamondo coeso
dell'umanita. Berdjaev accusa lindividualismo estio (o “indivi-
dualismo astratto”) di NietzscHee il socialismo estremo (o “collet-
tivismo astratto”) di MarX che, nel contesto russo, hanno capovolto
il rapporto dialettico che intercorreva tra il digie 'umano (il tema
teandrico), giungendo alle sue forme estreme, cbmiehilismo e
I'ateismo.

Per quello che riguarda la letteratura russa, &€ssaasta estranea
allo spirito umanistico, perché priva della gioial&la pienezza di
forza che caratterizzavano il Rinascimento italidrionica eccezione
e la poesia di Aleksandr Puskin in cui si sentdneahi dello spirito
rinascimentale. Il resto della letteratura russ@oatrario, € pervaso
da un “male oscuro dell'anima”, da una segreta seigdnterpretata
in chiave mistica e profetica. Il futurismo & ladidel’Umanesimo
(del’'Umanesimo rinascimentale e dellUmanesimagico” russo)
perché interrompe i rapporti con I'antichita e cten forme eterne
dell'arte” (e, quindi, la possibilitd di continuigdi sintesi) e spinge
avanti la frantumazione dell'identita umana.

C’e, in noi russi, qualcosa di terribile. Sperimamto, nella sua forma
estrema, la rovina del Rinascimento senza averlovissuto, senza posse-
dere alcun ricordo splendente di un passato ri¢oesdberanza creativa.
[...] Tjutéev rappresenta questo istante come “ora dell'inedipite ango-

scia”. Noi viviamo in quest’ora confusa, nell’'oragmsciosa in cui I'abisso
si @ palesato a nudo e tutti i veli sono stati.tplt.] E il precursore dell’era

notturna, ne é il profeta. Poeta della notte clemde fu anche Aleksandr
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Blok: “passioni selvagge si scatenano sotto il gidglla luna calante”. [...]
La rivoluzione & tramonto, tenebra, fine del veodyiorno. Noi entriamo in
un periodo di storiche peregrinazioni, del qualewg ben dire: “navighia-
mo, e il fiammeggiante abisso da tutti i lati giconda”; “la marea sale e
rapida ci porta dell’'onde cupe nellimmensg”.

Queste osservazioni richiamano, a loro volta, dgg@Apocalipsis v
russkoj poezii(L'apocalisse nella poesia russali Andrej Belyj
(1880-1934), dove il poeta simbolista afferma chéetteratura rus-
sa moderna, a partire da Michail Lermontov e F&glaicev, e intri-
sa di spirito del caos. Lo stesso Puskin, poetidrdegrita e dell'i-
deale, mostra le profonde radici del popolo russmérse nel caos
universale. Da Puskin, nella poesia russa si mradidue tipi di
caos: quello profondo, che esprime I'inquietudindividuale e I'e-
lemento tragico della natura (il mondo ellenicdrfiitcev), e quello
esteriore, piu sensibile al compiersi storico eeale (I'impegno ci-
vile di Nikolaj Nekrasov). Nella poesia modernac#os del profon-
do si congiunge con quello della superficie, in ma& trasformare
le immagini del mondo visibile in forme primordiadi viceversa®?
Berdjaev afferma che, nell’animo russo, caos edersescatologica
sono profondamente uniti: I'aspirazione all'infmital caos primor-
diale, di cui lastichija (dal grecostoicheioni fenomeni della natu-
ra) é la fonte, si congiunge all’escatologismo, etsguardo al futu-
ro, al fine ultimo delle cose. La poesia russag ddelyj, assume
gueste due aspirazioni e cerca una loro fusiorizinieine teurgica,
nella creazione religiosa che liberera dal caos omdarra
all'armonioso cosmo. Proprio in questo consisternldamento pro-
grammatico del simbolismo russo.

Un importante punto di riferimento per queste posiz fu,
senz’altro, il pensiero di Nietzsche, all'epocaagp in diverse tra-
duzioni russe e sottoposto a una riflessione esegelguanto con-
troversa. Nietzsche aveva riattivato il discorstrapocentrico, ini-
ziato in Russia con la critica populista (con idavdi Nikolaj
Cerny3evskij, Dmitrij Pisarev e Nikolaj Dobroljuboghe aveva teo-
rizzato I™egoismo razionale” ponendo I'accento I'sudlividuo.
Inoltre, gli scritti nietzschiani sul cristianesimio particolar modo
Der Antichrist. Fluch auf das ChristentufihAnticristo. Maledizione
del cristianesimp1888), si ricollegavano alla dottrina della “digk

216



Il crollo dellUmanesimo nella cultura russa del Wezento

umanita” che in quegli anni si era affermata nékdito filosofico.
L’idea della divino-umanita, ovvero delle due natahe si uniscono
in modo perfetto nella figura di Cristo, riflette sua volta
'aspirazione all’assoluto, I'espressione del darat totalizzante
dell'unicita che dovrebbe esprimersi nella Stolligensiero russo e
in ricerca di sintesi, di un elemento unificante adeatrapporre alla
frammentazione del mondo contemporaneo. L'idea aruss
dell*uomo-Dio” € la risposta al “nuovo uomo” nietzhiano, “tra-
svalutatore di tutti i valori”. Per questo motiue,figure di Cristo e
dell’Anticristo diventano emblematiche, due appanz antagoniste
di forte implicazione simbolica e mistica che doario la scena let-
teraria dell'epoca (basti pensare al poemetto diyjBEhristos
voskreg Cristo € risortg o alla trilogia storicaCristo e Anticristodi
Dmitrij MerezZkovskij). Al Cristo, che ormai ha ursaa tradizione
russa letteraria grazie alle opere di DostoeVékijene contrapposta
la figura dell’Anticristo, il superuomo o I'uomo Bituro, il simbo-
lo del fallimento dell’utopia teocratica che sedméine della storia.

Significativo in proposito &ratkaja povest’ ob antichristéBreve
racconto dell’ Anticristd del filosofo Viadimir Solov'év (1853-1900),
autore dei sagdia crisi della filosofia dell'Occidente La fine della
storia universalescritti sulla scia degli umori apocalittici delpoca.
Padre spirituale del simbolismo russo, Solov'étiairiaspramente il
movimento dell’'Umanesimo europeo che aveva prodiartiauto-
sufficienza dell’'uomo, separandosi dal principiprauno del divino.
Come Berdjaev, sostenne che il pensiero di Nietzech da ritenersi
responsabile dellUmanesimo degenerato nella madeenpostuld
l'avvicinarsi del Regno dell’Anticristo. Solov'évisipose il difficile
compito di delineare la figura dell’Anticristo e fece non in termini
teologici, ma in un racconto intriso di suggestidostoevskijane (cfr.
la Leggenda del Grande InquisitQrél suo Anticristo € un intellettua-
le filantropo, quasi un benefattore che realizzayilsstizia sociale,
corrotto pero dal peccato di superbia:

Cosciente di possedere in sé una grande forzaugérj era sempre stato un
convinto spiritualista e la sua vivida intelligenglaaveva sempre indicato
la verita di cio a cui si deve credere: il beney,Dii Messia. Eglicredevain
cid, ma noramavachese stess&
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Il suo amore per 'umanita lo accomuna al Crisessb, con il quale
il protagonista del racconto comincia a identifssaassumendone le
caratteristiche e definendosi “figlio di Dio”. llr{Sto sarebbe solo il
precursore dell'avvento dell’Anticristo, con il daderminera la sto-
ria umana. E importante il fatto che Solov'év disiia I'Anticristo
gradugij celovek(I'uomo del futuro”), richiamandosi chiaramente
al Superuomo nietzschiano, quasi volendo suggehieda sua com-
parsa sia ormai inevitabile. Nel pessimismo stocaSolov'éy,
I’Anticristo esprime sia il male metafisico sianilale storico (il rac-
conto era stato scritto sulla scia degli echi dejlseerra russo-
giapponese del 1894-95 e cominciava con I'avveritmelel perico-
lo panmongolico). La storia contemporanea, diceo\BéV, si sta
inoltrando verso la deflagrazione universale, vama vera e pro-
pria catastrofe dell’Occidente, e il cosiddettorfpelo giallo” era
solo una delle espressioni simboliche dell’abids® & stava apren-
do nella psiche moderna.

Il pessimismo storico e metafisico é l'altra facdil simbolismo
russo, manifestatosi in particolar modo nell'opdiraleksandr Blok
(1880-1921). Il linguaggio blokiano dell'inquietudi e dell'immi-
nente catastrofe divenne il linguaggio dell'inteyenerazione che
Belyj chiamogli spettri del caos® L'intera opera di Blok & segnata
da un cupo presentimento che cresce e si artinadaverse forme e
figure: paesaggi notturni, dove si perde il peliege si smarriscono
i ricordi e i sogni di felicita, dove si apronoeirtibili occhi delle te-
nebre per inghiottire le strade e le anime. Lasst€ekrasnaja
Dama(“Bellissima Dama”) — incarnazione dell’Eterno Faimino e
della Beatrice dantesca — diventa espressione aedlondegradante.
Si trasforma gradualmente iNeznakomka(“Sconosciuta”), in
Nocnaja Fialka (“Viola Notturna”), in Colombina che alla fine ap-
pare in veste di una Prostituta in mezzo alla fdllanaschere e di
vagabondi, per svanire definitivamente nefasn’ Ada(Canto
d’'Inferno), negando al poeta ogni possibile salvezza.

E la parabola del conflitto interiore, cui & sogada coscienza
creatrice: la condizione dell’artista vissuta commevero inferno, un
incubo popolato dai fantasmi del passato, genelalte insicurezze
e da una profonda sofferenza esistenziale. Inséetaeparabola del
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mondo esteriore che il poeta vede andare in rodnze il cosmo
interiore richiama con i suoi moti irrequieti. Nellconcezione
blokiana, i due mondi si rispecchiano I'uno netfaj interagiscono
e si condizionano a vicenda, per cui il metro etmho della poesia
sono spesso suggeriti dal tempo in cui il poet&.vNel saggio su
Catilina (1918), dove la Russia viene paragon&ama, la cui de-
cadenza acquista una dimensione universale, erdmmapare I'an-
titesi Cristo-Anticristo, Blok scrive:

nb0 B TOITHYECKOM OLIYLICHHH MHpa HET pa3pbiBa MEXIY JHYHBIM U
o0mM; 4eM OoJiee IyTOK 0T, TEM Hepa3pbIBHEE OIIyIaeT OH “cBoe” U
“He cBoe”; IO’TOMY, B SIIOXHU Oypb M TPEBOT, HEKHEHIIINEe U HHTUMHeHIHe
CTPEMJICHUS YW I103Ta TAKKE NPEUCIHONHAIOTCS Oyped M TpEeBOTOM.
(Blok, Sobranie vol. IV, p. 287}

Il tema delgumanizmritorna in alcuni saggi di Blok ed & legato
essenzialmente a questo immaginario della disswlaze della cata-
strofe preannunciata attraverso gli eventi esteriglok ricorre alle
metafore geologiche come quelle del terremoto @azione del ter-
remoto di Messina del 1908) e del naufragio (@tadgedia deTita-
nic del 1912). Il suo discorso, rispetto agli altrnbblisti, & tuttavia
pit “culturocentrico”: I'Umanesimo per lui non eled'affermazione
dell*individualismo” (svobodnajaceloveeskaja lénost', Blok, So-
branie vol. 1V, p. 327), religioso o antireligioso, nedrso della storia
della cultura europea, ma anche I'equilibrio dir@me vitale tra il
caose il cosmgil senso della continuita e della condivisionevaddo-
ri etici e culturali. La cultura, dice Blok, puostere solo dallo “spiri-
to della musica” e la poesia e un™orchestra mdetiiagn quanto
I'armonia tra le forze primordiali della naturatempesta e l'intelletto
ordinante delluomo (“figlio dell'armonia”). dell@ontinuita e della
condivisione dei valori etici e culturali. Nel suttimo articolo del
19210 nazndenii poeta(La missione del poetdéeggiamo:

Yro Takoe rapMoHus? [apMOHHS €CTh COIJIaCHE MHPOBBIX, CHJI, TOPSIOK
MHPOBO# sku3HH. [TOPAIOK — KOCMOC, B TPOTHBOIOJIOKHOCTH OECIOPAIKY —
xaocy. M3 xaoca pOXkIAaeTcs KOCMOC, MHp, yuwid apeBHue. Kocmoc -
POJIHOM Xaocy, KaKk yNnpyrde BOJHBI MOPS - POJHBIE IPYJaM OKEaHCKUX
asios. (ibid., p. 414%®
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L’ultima immagine si collega a un ampio campo sedinardel naufra-
gio, presente sia in diverse poesie blokiane dia siga saggistica, pro-
babilmente suggestionato dallimmagine puSkianka dgtuggente for-
za dell'inondazione iMednyj vsadniKCavaliere di bronzp Il naufra-
gio, accanto ai motivi della tempesta e della laufdir neve, &
I'espressione del destino dellumanitarismo, dgliiébrio infranto tra
la cultura e la civiltd. Nell'articoloIntelligencija i revoljucija
(L'intelligencija e la rivoluzione1918) Blok solleva il problema della
dicotomia apertasi tra il popolo russo e gli irtillali che da sempre
hanno vissuto in una reciproca indifferenza, spelsorezzandosi, e
che ormai sono diventati due realta separate.|&amaova forza della
storia — la massa, la “rozza folla” — a prendersopravvento sul-
l'individuo (e sul principio dellindividualismo) @ portare alla distru-
zione del vecchio Umanesimo. Poiché la “nuova naiisiella folla &
la guerra, il caos disarmonico, e il Cristo d@dici rivoluzionari-
apostoli, dispersi nella bufera di neve, rimane swia fugace appari-
zione, una triste illusione della promessa salveheanon si avvera.

Poccust — Oyps. [...] Bosora, Gomora, GosoTa; mopociive TPaBOW HIIN
3aHEeCeHHBIe CHeroM; [...] BoT, mox Mrom rpsi3u u Mep30CTH 3aIlyCTEHHS,
non OpeMeHeM cyMacIueneil CKyku U OecCMBICIICHHOTO Oe31enbs, JTI0IU
Kak-TO PacCesuInch, 3aMOJYANM M YUUIH B ceOs [...] moTok, ymemmuii B
3eMITI0, MPOTEKaBLINH GECUIyMHO B TIyOMHE M ThME, — BOT OH OIISThH
LIYMHT, ¥ B IIyMe ero — HoBast My3bika. (ibid., pp. 230-232F

Qui bisogna sottolineare che molti poeti dell’epacaolgono la ri-
voluzione come un evento mistico e profondameriigioso, da cui
la frequente associazione allo scenario bellictadedura di Cristo
(il gid citato poemetto di Belyj ¥oina i mir(La guerra e I'univer-
so) di Majakovskij) e I'utilizzo del linguaggio religso. Ma se gl
altri simbolisti salutano la rivoluzione come I'ararsi dell’attesa
apocalisse, dopo la quale verra il rinnovamentd'wheanita e si
realizzera la giustizia sociale, Blok prevede unava epoca post-
umanistica, generata dalla violenza e dalla sdanfithe rinnega il
proprio passato e in cui kult'ura € abbandonata alla nuowgvili-
zacija(“civilta”) del caos.

Osip Mandel’Stam (1891-1938) condivide la posiziaundturo-
centrica di Blok. Nella sua concezione, la creazipoetica € in-
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scindibile dallo spirito umanistico che si manigesta nell'individuo
sia nella nazione — comunita che condivide glisitealori etici e
culturali e in cui l'individuo matura e si realizzaeativamente. Gli
sconvolgimenti delle guerre e delle rivoluzioni adgiano I'equi-
librio tra le due parti, e 'uomo rischia di rimaeeravolto dalle on-
de della storia e scomparire nella “folla” anonirella poesieSu-
merski svobodyll crepuscolo della liberty scritta subito dopo la
rivoluzione e seguita da una vasta notorieta, Mi&stden rappresen-
ta la nuova societa sovietica come una grande clageguidata da
narodnyj vozd'(“guida del popolo”), scende nelle acque notturne e
turbolenti per affrontare un difficile viaggio versignoto. Il poeta,
che fa parte di questokovoe bremjg“fardello imposto dal desti-
no”), avverte pero il muoversi gtichija (I'eco blokiano) preannun-
ciante la tempesta e il futuro naufragio della n&ienmagine sem-
bra richiamare I'ultimo viaggio dell’'Ulisse dantes€ Una nave so-
litaria, spersa nel mare, lotta fino all’'ultimo ¢amle forze della na-
tura e dell'ignoto potere a essa ostile:

[IpocnaBum, OpaThs, CyMEpKH CBOOOIBI —
Benukuii cymepeuHslii rox. [...]

B koM cep/tie ecTh, TOT JOMKEH CIIBIIIATh, BpeMs,
Kak TBO# KOpabib KO qHY HAET. [...]

Hy uT0 %, nonpobyem: orpoMHBIH, HEYKITIOXKHUH,
Cxpunyuuii 1oBopoT pyJs.

3emiis misIBeT. My>xaliTech, MyxH,

Kaxk mayrom, oxean mes.

Mpl OyneM HOMHUTE U B JIETEHCKON CTyXe,

Yto necsatu HebOec HaM CTOMIIA 3eMIISL.
(Mandel'$tamSobranie vol. |, p. 135§*

E esaltazione e avvertimento allo stesso tempagcuandersi di spe-
ranza e un cedimento al disinganno. Nel sagtaagovor o Dante
(Conversazione su Dant&933), I'episodio di Ulisse € interpretato
come scoperta dantesca della “struttura del temapod”: le anime
peccatrici sono in grado di vedere e di distingukel@ntano futuro,
mentre rimangono completamente cieche al presdm@eappare in
forma di foschia e di ombre. Forse e questo ilhisache corre
Iintelligencija russa accecata dall’entusiasmo per una rivoluzione
che si affretta a fare piazza pulita del passateléimmensa eredita

221



Toma Gudelyte

culturale a esso legata. Anche il motivo dei diéeli € un esplicito

richiamo dantesco: una promessa del paradiso & pletle universa-
le che riunisce gli uomini alla lotta, mentre lavesstato sta naufra-
gando nell’'oscurita e nel gelido fiume dell’oblibl_ete, che cancel-
la qualsiasi memoria del passato e del proprio. “i0”

Mandel'Stam rifiuta I'idea di messianesimo che fpeppo tempo
ha trasformato I'Europa in un “mercato di pizied#e nazionalisti-
che” (I programma del pang. 21) e dice che “catastrofe” & essen-
za stessa della vita politica: “I'anima della pobt, la sua natura é
catastrofe, inaspettata mossa fuori asse, distrezio\Nel saggio
Gumanism i sovremennogUmanesimo e tempo contemporaneo
1923), Mandel'Stam scrive che ogni Stato ha bisatdjnm’architet-
tura sociale, in cui la persona serva da matepafela costruzione
della potenza monumentale. Se I'epoca umanisteaz&matterizzata
dall'idea di “gotico sociale” (il motivo che torria molti versi del
giovane Mandel'Stam), basata sull’armonia e sullildorio tra i
singoli elementi, forze o controforze, il Novecersgmbra privile-
giare la “Piramide sociale egizia”, dove l'individunon esiste piu,
ma viene inghiottito da una schiava massa umana.

La cultura, dice il poeta, non ha confini naziopélisovranazio-
nale e sovratemporale (un atto sincronico che arlsenemoria di
varie epoche alla creazione individuale), per aucultura non puo
appartenere a uno Stato e a una sola nazione.“gatnmonio co-
mune”?? una coscienza comune che unisce l'intera Eurapa@ea
una fisionomia ecumenica e universale. Caso mai &tdto che si
pone in completa dipendenza dalla cultura, perchéltri culturali
abbelliscono I'organismo statale, gli comunicandoe® e forma”,
preservando lo Stato dal “degrado cancellante el®ipbd” (Man-
del'Stam,ll programma del panep. 34).

L'Umanesimo, nella concezione mandel'Stamianagsgsinza, lo
spirito della cultura, non una determinata faseicsialell’esperienza
culturale umana, ma il principio stesso dell'imbeei liberta creativa.
Bisogna umanizzare il mondo circostante, circondlammo di sup-
pellettili ornanti (parole-oggetti familiari) chestituiscano la sensa-
zione didomasnost’ovvero di intimita domestica, che si sta perden-
do: un calore familiare e assimilabile al “focolamgversale”. E il ca-
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rattere profondamente filologico dellUmanesimaasinettere questa
familiarita, grazie alla quale 'uomo si sente aallltura come “a ca-
sa propria”. E questo carattere filologico, conatasi nella lingua
russa, lingua di natura ellenistica ma senza lastapoli, che garan-
tisce la “costante” culturale e I"identita” umatic®s comune. La vera
rivoluzione nell’arte, dice Mandel'Stam, € il ritar al classicismo: po-
ter tornare a scaldarsi al “focolare umanisticdiadeultura.

Il motivo del calore (fisico e intellettuale: filmfjico, umanistico,
culturale), che percorre molti versi degli anni Yigeindica la fun-
zione civilizzatrice e pacifica, il sacro fuoco EBrometeo che do-
vrebbe scaldare il Novecento sprofondato nelladgetiotte crepu-
scolare. Il motivo del freddo, del congelamental, glgiaccio ac-
compagna molte riflessioni sull’epoca e sulla nuozalta sociale.
Nei versiA nebo budu8m beremenngMa il cielo e gravido di fu-
turo, 1923) il poeta sente i freddi palmi della gugraaygiarsi sulla
fronte dell'umanita, mentre nedhtichi o neizvestnom solddiéersi
sul milite ignoto 1937), dove si avverte la totale distruzioneatel
smo, descrive I'agghiacciante stufa del secoloaude irradia tos-
sico gelo. E il cielo, quelletere che non abbiasaputo, non ab-
biamo voluto respirare®® quell’empireo dantesco, & quanto mai lon-
tano. L'uomo del Novecento volontariamente scediieiscendere
nellinferno anti-umanistico che ancora Dante, nbtandel’Stam,
aveva descritto come un luogo di eterna glaciaziandago ghiac-
ciato scricchiolante che assume il significato atigelamento esi-
stenziale della coscienza umaha.

In questa prospettiva, la crisi del’'Umanesimo, pemdel’Stam,

e dovuta alla comparsa dello spirito anti-filolagiche “erompe dai
recessi della storia”, dalle nuove forze storick#@manita guidate
dal tempo affamato, cui manca una “motivazione rgigemente
umanistica”:

AHTHUIOIOrNYECKHI OTOHb M3bA3BISIET TEIO EBPOIBI, MbUIAs FOPSYMMH
COIIKaMM Ha 3emJle 3amajia, HaBeKH OIlyCTOLIas UIsl KyJIbTYpbl Ty II0UBY, Ha
KOTOPOH OH BCIbIXHYI. [...] EBpona Ge3 ¢umonorun—uaxe He AMeprHKa;
sTo—ImBUIM30BaHHas Caxapa, Mep30CTh 3amycreHus. [lo-TpekHeMy
OyIyT CTOSATH €BPOIMEHCKHE KPEMJIM M aKpOIONH, TOTHYECKHE TOpOJa,
co0OpBI, OXOXKUE Ha Jeca, U KYIOJI000pasHsie chepHiIecKie XpaMbl, HO
momd OYAyT CMOTpeTh Ha HHX, HE IOHHMas WX, C OECCMBICIICHHBIM
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HUCIIYTOM HEJOYMCHHO CIIpallliBas, KakKas Cujla UX BO3BCJIa U KakKas KpOBb

TEYeT B JKWIAX OKpyXKaromieil ux MouHod apxutekrypsl. (Mandel'Stam,
Sobranievol. II, p. 224f°

Una grande preoccupazione per il futuro della caltoello Stato
generato dalla catastrofe, Stato post-apocalittecdya dal rapporto
conflittuale dell'individuo con la politica che nasita a sacrificarlo
all'architettura sociale. Negli anni Venti Mandd&digh nutre ancora
speranza nella cultura “consigliera” della politeaielabora, in una
serie di articoli e di poesie, un complesso sernariasato sulla me-
tafora del grano, a sua volta legato al motivoadddbre. Il poeta pa-
ragona le masse umane a un mare di spighe ondéggiaento e
associa la comunita al “frumento umano”: chicchgdino che, do-
po un doloroso passaggio di macinatura, producsbono-chleb(la
“parola-pane”, ovvero la cultura). Il motivo delfparola-pane”,
come ha evidenziato Bonola, si trova gia nei safdvanov e di
Blok, dedicati al tema del crollo del’lUmanesimal@ destino della
Russia post-rivoluzionaria, € li unisce in un comuwomplesso se-
mantico e un comune sistema metafoffco.

Nel caso di Mandel'Stam, la metafora del grano & pino svi-
luppo piu ampio e pit complesso. Crediamo che iesdada anche
un riferimento alConvivio di Dante, dove il motivo ddlirumento
(formentq ricorre ben sette volte e dove assume, comeeséi di
Mandel’'Stam, un valore collettivo, ovvero l'idealldecomunita e
della fratellanza nella cultura-casa. All'iniziold€onvivig Dante
rivela ai lettori la sua intenzione di “fare un geale convivio™ in
cui sarebbe servito il cibo-scienza, accompagnalie givande-can-
zoni e dal pane-commento alle canzoni:

Oh beati quelli pochi che seggiono a quella memsa db pane de li angeli
si manca! E miseri quelli che con le pecore haramoune cibo.

Mandel’'Stam senz’altro conoscevaGbnvivig lo cita anche nelle
annotazioni non incluse nella finale stesur®akgovor o DanteDa
qui avrebbe potuto trarre I'idea della parola-panme simbolo di
nutrimento fisico ma soprattutto spirituale: la gdarconoscenza,
nutrimento intellettuale che allude all’atto eustico e alla sacralita
della cultura.
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A partire dagli anni Trenta, I'esperienza postirionaria modi-
fica il complesso metaforico del frumento umano Risssia e in par-
ticolar modo le regioni meridionali del nuovo impesono colpite da
una grande carestia, provocata dalla nuova poktemmomica dello
Stato (la collettivizzazione agricola forzata séguwlall’eliminazione
dei kulaki), che ben presto si trasforma in unaveagedia umanita-
ria. Il motivo del pane, o meglio della sua asseazquista un nuovo
significato riferito alla terribile realta vissuta prima persona. Nei
versi scritti dopo il suo viaggio in Ucraina Mand&m racconta la
desolazione dei contadini-ombre, quegli uccellifiaraati dispersi
negli aridi campi sovietici, e introduce lI'immagirgella guerra-
semina-mietitura. Quello che rimane negli “anniii”, dice il poe-
ta, & la fede nel riscatto escatologico della paselme che, coltivato
con calore umanistico, pud a sua volta determinbreestino
dell'uomo e della cultura. Il compito del poetauellp di prendersi
cura di questo seme, da cui possono lievitare de@alcupole del pa-
ne”, e di diventare un portatore responsabile aih-parola, ribel-
landosi al tempo e al potere affamato:

Kax pacrer xs1e60B onapa,
Ilonavany xopoua,

U Gecnyercst oT xapy
JomoBuTas nyma.

CnoBHo xjebnbie Codun
C XepyBHMCKOT'O CTOJIa
KpyrnbeM sxapom HanmuThIe
ToxpmMarot kymona.

YT0oOBI CHUJION HUJIH JIACKOM

YynHbli BHIMAHUTB IIPUIIEK,
Bpems — napcTBeHHbIN NOANACOK —
JIoBUT CI10BO-KOJIO0OK.

U cBoe HaxouT MECTO

YepcTBblii TACBIHOK BEKOB —

YcpIxaromnuii 10Becok

Ipexne BeHyTEX X1e608. (Mandel’StamSobranie vol. 11, p. 38F°

! “Quando suonera lultima ora della natura, / Gliventi terrestri si decomporranno; / Le ac-
que di nuovo copriranno tutto il visibile / E illt@di Dio in esse si riflettera” (Tjtév, p. 113).
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2“Ma preparatevi a vivere in un tempo, / dove n@nné lupo né tapiro, / ma un cielo gravi-
do di futuro — / di frumento di etere sazio” (Mal&tam, Il programma del panep. 105).

%Il termine gumanizmin lingua russa indica sia 'Umanesimo — movimeinte|lettuale
del Rinascimento italiano —, sia 'umanitarismo:sforito umanitario, I'insieme di pensieri e
sentimenti filantropici, il senso di comunione glauomini.

4 Strada, p. 183.

5 E stato Jurij Nikolae¥i Tynjanov (1894-1943) a introdurre la definizioridatcaisti’ e
“innovatori”, con la quale sostituire quella di &skicisti” e “romantici”’. La definizione viene
ripresa nello studid\rchaisty i novatory(tradotto in italiano col titolAvanguardia e tradu-
zione 1968), uscito nel 1929 a Leningrad presso Preboj.

® Per l'approfondimento delle diverse correnti petitculturali dellintelligencija russa
dell'Ottocento, si rimanda allo studio storico d@ituri, Il populismo russg1977).

’ Nivat, p. 76.

8 Bonola, pp. 46-47.

° Nell'ldea russaBerdjaev inserisce una precisazione sul concettesdatologia: “per
escatologia intendo non tanto la parte escatolagjicen sistema teologico, che si puo trovare
in qualsiasi corso di teologia cattolica o protestabensi un’interpretazione escatologica del
cristianesimo nel suo insieme, da opporre alla enooe storica. La rivelazione cristiana &
escatologica, € la rivelazione della fine di questindo, del Regno di Dio. Tutta la religione
dei primi cristiani era escatologica, attendevadeonda venuta di Cristo e I'avvento del Re-
gno di Dio. Il cristianesimo storico, la Chiesarsta stanno a significare che il Regno di Dio
non € giunto, indicano un insuccesso, un adattamgeita rivelazione cristiana al regno di
questo mondo: per questo nel cristianesimo rimaidesperanza messianica, un’attesa escato-
logica, piu forte nel cristianesimo russo che irlfuoccidentale” (Berdjae,'idea russa
pp. 200-201). Berdjaev afferma che il cattolicesawmopeo, soggetto a una crisi della “civi-
lizzazione” (ovvero, razionalizzazione) iniziatanddJmanesimo, cerchi di escludere la con-
cezione escatologica e teme che I'aspirazione mamdo a venire possa indebolire il suo do-
minio sulle animeibid.)

1 particolarmente significativo, secondo Berdjaevil @ensiero di Nietzsche dove
“FUmanesimo rinuncia a se stesso e si distrugde rseia forma individualista’Nuovo me-
dioevq p. 28). Il filosofo tedesco tenta di superareiai del’epoca moderna e delluomo
moderno (concepito come “vergogna e umiliazion@f) taspirazione al superuomo. “Il su-
peruomo sostituisce in Nietzsche il Dio perdutdi Egn puo e non vuole restare nell'umano,
nel semplicemente umano. Con [lindividualismo sopestico di Nietzsche, 'immagine
dell’'uomo perisce”ipid., p. 29).

Y Ipid., p. 28.

2|bid., pp. 55-61.

3 Belyj, p. 36.

4 Nietzsche afferma pill volte la sua ammirazioneip€risto dostoevskijano, esempio
del vero e autentico “idiotismo” cristiano, non i@ito dal cristianesimo storico. In un fram-
mento intitolatoGesu. DostoevskiNietzsche scrive: “lo conosco un solo psicoloe abbia
vissuto nel mondo in cui il cristianesimo & podsibin cui un Cristo poteva nascere alla vita.
Dostoevskij. Egli handovinatoCristo” (Nietzsche, p. 113).

1% lvanov, p. 168.

16 Nel saggioApokalipsis v russkoj poedilelyj scrive: “Il vortice che si & alzato sulla
Russia contemporanea, con un gran turbine di pahd®ve creare inevitabilmente lo spettro
del terrore rosso, nuvole di fuoco e di fumo, péithluce, nel filtrare attraverso la polvere, la
inflamma. Occorre ricordare che il drago rosso @henza verso di noi dall’Oriente € un fan-
tasma: si tratta di nuvole e nebbia e non gia delidta. Neppure la guerra esiste: essa ¢ |l
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prodotto della nostra immaginazione malata, il ifokesteriore della lotta delle nostre anime
contro le chimere e le idre del caos” (Belyj, pp-32).

7“IN]ella percezione poetica del mondo non v'étinga tra il personale e il generale; piu
e sensibile il poeta, e piu sente che & indissleluldisuo” e il “non suo”; quindi, in epoche di
tempeste e di ansie, le piu tenere e intime aspirazlell’animo del poeta si colmano
anch’esse di ansie e tempeste” (Blokqptelligencija e la rivoluzionep. 105).

!8“Che cos’é 'armonia? L'armonia & accordo dellezéodel mondo, ordine della vita nel
mondo. L'ordine € il cosmo, contrapposto al disoedial caos. Il cosmo, insegnavano gli an-
tichi, nasce dal caos come le elastiche onde det s@no affini alla massa immensa delle
ondate oceanicheflid., p. 152).

19 “La Russia & tempesta. [...] Pantani, pantani, panticoperti di erba o sepolti dalla
neve [...]. Sotto il giogo del fango e 'orrore detlavastazione, sotto il peso della folle noia e
dell'ozio senza senso, gli uomini si sono comeaetlisipe, in silenzio, si sono ritirati in se stessi
[...] il torrente penetrato sotto terra, scorrendersiosamente nel profondo e nell'oscurita,
ora rumoreggia di nuovo; e in quel rumore c’é unava musica”ipid., pp. 58-60).

20 Cfr. DanteInferng XXVI1.124-142,

2L «Celebriamo, fratelli, la liberta al crepuscolayuesto grandioso anno crepuscolare! [...]
Chi ha un cuore, o tempo, udra, é giocoforza, hdeee verso il fondo la tua nave. [...] Pro-
viamo allora: un'immensa virata / maldestra, sdricante. / La terra naviga. Uomini, corag-
gio! / Fenderemo I'oceano con vomere di aratror/ru®rdare anche sul Lete gelido / che
dieci cieli a noi costo la terra” (Mandel'Sta@itanta Poesiep. 67).

22 pall'articolo “Slovo i kul'tura” (Parola e culturd: “Oggi siamo in presenza diresti di un
fenomeno di glossolalia. In uno stato di sacragseni poeti parlano la lingua di tutti i tempi, di
tutte le culture. Non c’é niente di impossibile.][Tutto improvvisamente & diventato patrimonio
comune. Entrate e prendete. Tutto & accessibitei tabirinti, i nascondigli, i passaggi proibiti
La parola e diventata una zampogna non a sette,mite canne, e puo essere destata dal simul-
taneo respiro di tutti i secoli” (Mandel'Stathprogramma del panepp. 36-37).

% Dalla poesi@verinec(Serraglio del 1916.

2% In Razgovor o DanteMandel’stam individua nelihferno dantesco la “tendenza alla
glaciazione”: “[i]l ghiaccio esplode foneticamemai sparge sui nomi del Danubio e del Don.
La forza congelante del canto trentaduesimo detaltingerenza della fisica in un’idea mo-
rale: tradimento — congelamento della coscienztarassia della vergogna — zero assoluto”
(Mandel'StamConversazione su Dantpp. 123-124).

25 4| fuoco antifilologico ulcera il corpo del’Euga, bruciando in ardenti crateri su terre
occidentali, desertificando per sempre, per laucaltil terreno su cui si & divampato. [...]
L’Europa senza filologia non & nemmeno AmericanéSahara civilizzato, maledetto da Dio,
ripugnante desolazione. Resteranno come in argi€witezze e le Acropoli europee, le citta
gotiche, cattedrali simili a foreste, e templi &fiea forma di cupola, ma li guarderanno senza
capirli e con ogni probabilita ne avranno perfirauga, non arrivando a comprendere quale
energia li abbia eretti e che sangue scorra nelfe \della possente architettura che avranno
intorno” (Mandel'Stam|l programma del panep. 56).

% Bonola, pp. 52-60.

" Dante,Convivig 1.i.11.

% “Quando cresce lievitata la pasta dei pani, /ididlo & bella / e delira di calore /
L’anima di cura della casa, — // quasi Sante Stiffgane, / del desco dei cherubini / gonfie di
calore rotondo / Sollevano cupole. // Per alleteaferza o tenerezza / il prodigio del peso in
piu, / il tempo — pastorello di re — / Coglie urergda — panino tondo. // Allora trova il posto
suo / il figliastro raffermo dei secoli / pezzo aggo che va seccando / di pani sfornati anzi-
tempo” (Mandel'Stamll programma del pangp. 89).
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